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Znaki czasu to jedno z popularniejszych poje¢ wspotczesnej teologii. Wpro-
wadzone w przestrzen teologicznej refleksji przez Pawta VI', znalazto swe wie-
loptaszczyznowe rozwinigcie w teologii Soboru Watykanskiego 11%. Stanowi
obecnie swego rodzaju ,,stowo-klucz”, pozwalajace wartoSciowac przestrzen
zycia cztowieka w aspekcie antropologiczno-soterycznym i interpretowac ja jako
zobowigzujaca do podejmowania dzialan w perspektywie wiary’. Rozumie si¢
przez nie przede wszystkim pewne charakterystyczne ,,zjawiska spoteczne, kultu-
rowe i dziejowe w danej epoce, interpretowane w relacji do objawienia i historii
zbawienia™. Co wigcej, niesie ono w sobie zobowiazanie tak dla konkretnego
cztowieka, ktorego powotaniem jest aktywne odpowiadanie Bogu na Jego zapro-
szenie, by ,,i$¢ za Nim”, jak i dla wspdlnoty Kosciota, ktory ,,zawsze ma obowia-
zek bada¢ znaki czasow i wyjasniac je w Swietle Ewangelii™.

Oczywistym jest, ze dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI —jednego z kon-
struktorow teologii Vaticanum II — pojecie ,,znakow czasu” nie tylko jest znane,
ale stanowi zywy impuls do czytania wyzwan wspotczesnosci. Dokonujac anali-
zy jego przebogatego dorobku, za szczegodlnie istotny problem, zarazem znak
czasu, po wielokro¢ podejmowany i analizowany, mozna uznac kryzys wspotcze-
snej kultury wraz z jego konsekwencjami, zwlaszcza z postgpujacym procesem

Pawet VI, Odczytanie znakow czasu. Audiencja generalna 16.1V.1969, w: Trwajcie mocni w wierze,
t. 2, red. J. Oz6g, Krakow 1974, s. 561-565.

Na temat ré6znorodnego ich rozumienia zob. Cz. S. Bartnik, Teologia ,, znakéw czasu”, w: Teologia
znakow czasu. Dogmatycy wobec polskiego ,,dzis” Kosciota, red. K. G6zdz, K. Michalczak,
Poznan 2008, s. 13-14.

Por. P. Rabezynski, Znaki czasow wedtug Marie-Dominique Chenu, Olsztyn 2007, s. 9.

Cz. S. Bartnik, 7eologia ,,znakow czasu” ..., s. 14; por. J. Lewandowski, Znaki czasu w hermeneutyce
biblijno-teologicznej, ,,Homo Dei” LXXVI(2007) 3(283), s. 122-132.

5> KDK, nr4.
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sekularyzacji, prowadzacym do indyferentyzmu religijnego, a w konsekwencji do
praktycznego ateizmu.

1. ZANIKANIE ZMYSEU RELIGIJNEGO WE WSPOLECZESNEJKULTURZE

Benedykt XVI, bedac uwaznym obserwatorem zjawisk zachodzacych w §wie-
cie, dostrzega z niepokojem zjawisko obumierania wiary: ,,Na rozlegtych obszarach
ziemi wierze zagraza, ze zgasnie jak ptomien, ktorego si¢ nie podsyca”®. Cztowiek
zdaje si¢ traci¢ — wydawatoby si¢ — naturalny mu zmyst religijny. Jego wregcz
nieodzowne istnienie dla interpretacji egzystencji cztowieka glosit m.in. Max
Scheler, twierdzacy, ze akt religijny jest czyms$ koniecznym, obejmujacym catosé
duchowosci cztowieka, ktora jest przenikajaca catego cztowieka sferg. Bycie re-
ligijnym, to stan dla cztowieka naturalny’.

Utrata zmyshu religijnego, to wyraz coraz bardziej dostrzegalnego kryzysu
wspolczesnej kultury, ktory musi by¢ postrzegany jako zagrozenie, a jednoczesnie
jako wielkie wyzwanie dla wspotczesnego Kosciota. Przyczyng tego sa zachodza-
ce przemiany ideowo-kulturowe, inspirowane przede wszystkim lansowanymi
wspotczes$nie ideami postmodernizmu czy neomarksizmu oraz ich kulturowymi
reminiscencjami. Idee te — bedac integralnym elementem wspotczesnej kultury
— stajg si¢ przyczyna dokonujacych si¢ zmian. Wsrod nich za szczegolnie wazne
nalezy uzna¢ peryferyzacje problematyki religijnej, indyferencje wobec sfery
sacrum, a w najbardziej skrajnych przejawach proby wykluczenia Boga i religii
z ludzkiego zycia®.

»Ponowoczesne wrozbiarstwo” — zatozeniowo antysystemowe, antyracjonalne,
indywidualistycznie interpretujace rzeczywisto$¢ i jednoczesnie agnostyczne
wobec mozliwos$ci poznania i interpretowania rzeczywistosci w odniesieniu do
powszechnie przyjmowanych pryncypiow, przyczynia si¢ do dezintegracji, opar-
tego na dziedzictwie chrzes$cijanstwa, obrazu $wiata i warto$ci. Benedykt XVI
patrzy z duzym niepokojem na te zjawiska, postrzegajac je jako zrodto pozbawie-
nia wspotczesnej kultury jednosci, przy jednoczesnym jej rozbiciu: ,,Dzi$, nieste-

¢ Benedykt XVI, Priorytetem jest odnowa wiary. Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia

plenarnego Kongregacji Nauki Wiary, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
przemowienia/kdwiary 27012012.html [dostep, 7.01.2016].

7 Por. M. Scheler, Vom Ewigen im Menschen, Bern-Miinchen 1954, s. 261. Zob. w zwigzku z tym
tematem takze: J. A. Salba, ,, Homo Religiosus” in Mircea Eliade: An Anthropological Evaluation,
Leiden 1976, s. 62-64; L. Giusani, Zmysf religijny, tham. K. Borowczyk, Poznan 2000, s. 31-34.

8 Por. I. Grochowska, Nadzieja w ,,Spe salvi” Benedykta XVI, ,,Kwartalnik Naukowy Fides et
Ratio”, 1(1)2010, s. 36.
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ty, mamy do czynienia z dramatem fragmentaryczno$ci, co czyni niemozliwym
istnienie jednoczacego punktu odniesienia’™.

Nie bez znaczenia jest rowniez obecno$¢ we wspotczesnej przestrzeni dialogu
kulturowego mniej lub bardziej zawoalowanych idei marksistowskich'’. Okazuja
si¢ one wcigz fascynujace ze wzgledu na mesjanistyczne obietnice tworzenia
krainy powszechnej szczegsliwos$ci, urzeczywistnienia si¢ Nowego Jeruzalem,
poprzez zniesienie wszystkich sprzecznos$ci, zrozumienie przez cztowieka same-
go siebie 1 Swiata, powszechnie realizowang sprawiedliwos¢ i pragnienia dobra
dla siebie nawzajem'!. Obie te tendencje — zdaniem Benedykta XVI — majg jedna
ceche wspolna: ,,zafalszowuja one pojgcie rzeczywistosci przez odcigcie podsta-
wowej 1 przez to decydujacej rzeczywistosci, jaka jest Bog. Kto wyklucza Boga
ze swego widnokregu, falszuje pojecie «rzeczywistosci» i w efekcie moze jedynie
znalez¢ si¢ na btednej drodze i stosowa¢ destrukcyjne metody™'2.

Taki wtasnie kontekst ideowo-kulturowy sktania Benedykta XVI do u§wiada-
miania wspolczesnemu $wiatu koniecznosci powrotu do jego kulturowych zrodet,
decydujacych o jego tozsamosci 1 bedacych podstawowym czynnikiem wielo-
aspektowego, pelnego, rozwoju. Ratzinger odwotuje si¢ do koncepcji kultury,
ktorej fundament identyfikuje w wielowiekowej, o klasycznych korzeniach euro-
pejskiej tradycji, okreslajac ja jako ,,wyrosta w procesie rozwoju historycznego
wspolnotowa forma wyrazu wynikow poznania i warto$ci, ktore ksztattuja zycie
okreslonej wspolnoty”"?. Uznanie kultury za jedng z najwazniejszych determinant
ludzkiej egzystencji tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym, oznacza,
ze odniesienie do §wiata, na ktorym si¢ ona opiera, nie jest jedynie teoretyczne.

> Benedykt X VI, Musimy szukaé nowych sposobéw skutecznego gloszenia Ewangelii. Przemdowienie

do uczestnikow I Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/newangeli-
zacja_30052011.html [dostep, 7.01.2016].

10O marksistowskim profilu myslenia wielu luminarzy wspotczesnej mysli filozoficznej szeroko
pisza m. in.: Aktualnosé Marksa, red. M. Pancewicz-Puchalska, R. Wtodarczyk, Wroctaw 2010;
D. Bensaid, Marx For Our Times. Adventures and Misadventures of a Critique, tham. G. Elliott,
London-New York 2002; E. Laclau, Ch. Moufte, Hegemonia i socjalistyczna strategia. Przyczynek
do projektu radykalnej polityki demokratycznej, thum. S. Krolak, Wroctaw 2007; M. Lilla,
Lekkomysiny umyst. Intelektualisci w polityce, ttum. J. Marganski, Warszawa 2001; R. Scruton,
Intelektualisci nowej lewicy, thum. T. Pisarek, Warszawa-Wroctaw 1988; S. Sim, Post-Marxism:
An Intellectual History, London 2000; G. Therborn, From Marxism to Post-Marxism?, London-
New York 2008; S. Tormey, J. Townshend, Od teorii krytycznej do postmarksizmu, thum.
G. Maryniec, K. Skarbek, K. Szumlewicz, Warszawa 2010.

' Por. Benedykt X VI, Spe salvi, Krakow 2007, nr 20-21.

Tenze, Przemowienie Benedykta XVI inaugurujgce obrady V Konferencji Ogolnej Episkopatu

Ameryki Lacinskiej i Karaibow, 13 maja 2007, http://www.dystrybucjonizm.pl/benedykt-xvi-

krytykuje-kapitalizm/, [dostep, 7.01.2016].

Tenze, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, tham. R. Zajaczkowski,

Kielce 2004, s. 50.
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Zdobyta wiedza o $wiecie musi mie¢ swoje implikacje dla funkcjonowania czto-
wieka we wszystkich wymiarach jego egzystencji, zwlaszcza wprowadzajac de-
terminanty agatologiczne i aksjologiczne: ,,W kwestii kultury chodzi o zrozumie-
nie, bedace poznaniem, ktore z kolei otwiera pole praktyce, a wigc o poznanie,
ktérego nieodzowna czgscig jest wymiar warto$ci, moralnosci. Nalezy jeszcze
doda¢ cos, co dla dawnego $wiata bylo zrozumiale samo przez si¢: w pytaniu
o cztowieka i $wiat zawsze zawarte jest pytanie o Bosko$¢ — jest to pierwszorzed-
ne i wlasciwie zasadnicze pytanie. Nie mozna zrozumie¢ $wiata oraz dobrze zy¢,
jesli nie zostanie rozstrzygnigte pytanie o Boskos$¢™'.

Odniesienie si¢ wigc do problemu transcendencji, nadprzyrodzonosci, czyli
wilasnie ,,boskosci”, jest nieuniknione. Afirmacja pierwiastka boskiego badz jego
odrzucenie oznacza dalekosi¢zne implikacje dla charakteru okreslonej kultury
w sensie generalnym, jak i przetozenie na indywidualnie realizujacy si¢ w zyciu
ludzkim model funkcjonowania i styl postepowania, hierarchi¢ wartosci, teleolo-
gicznie rozumiany cel i sens egzystencji. Zdaniem Josepha Ratzingera tylko po-
stawa afirmatywna wobec ,,boskosci” gwarantuje cztowiekowi pelny, wszech-
stronny r0zwdj, nadajac jego zyciu perspektywe wiecznosci. To wlasnie stanowi
ceche wielkich kultur. Nie tylko nie kontestuja tego, co boskie, ale podejmuja
nieustajacy wysitek porzadkowania ludzkich odniesien do nadprzyrodzonos$ci®s.
Zdaniem Ratzingera wiasnie to odniesienie pozwala moéwi¢ o wartosci kultury.
Otwarcie na rzeczywisto$¢ sacrum, gotowos¢ na wejscie w dialog z nadprzyro-
dzonoscia, gotowos$¢ budowania syntezy, a przynajmniej koegzystencja z nia,
stanowi o wartosci kultury. ,,Hermeneutyka wiary jest jedyng forma rozumienia,
ktora w przestrzeni swojej wizji przekracza réznorodnos¢ kultur, czasow i narodow
— zadnej kultury i Zadnego narodu nie pozbawia ich wtasnych wartoéci”'®. Sytuacja
zamkniecia na inspiracje Transcendencja, badz wrogo$¢ wobec niej sprawia, ze
kultura ,,staje si¢ watpliwa, przeksztalca si¢ z prawdy w zwykle przyzwyczajenie
i traci swoja witalno$¢”!”.

Dla Ratzingera bezdyskusyjna jest prawda o wyjatkowos$ci kultury, ktéra po-
wstata poprzez inspiracje chrze$cijanstwem. Wchodzi ono jako nowa jako$¢
w historycznie uwarunkowany rozwdj europejskiej cywilizacji, wprowadzajac
nowy paradygmat —,,Stowo Ewangelii”” — punkt odniesienia do interpretacji $wia-
ta i zyjacego w niej cztowieka. Nadaje ono nowg jakos$¢ rozumieniu rzeczywisto-
$ci, majacym swoj fundament w greckiej filozofii, prowadzac cztowieka ku od-
krywaniu pelni swego cztowieczenstwa i godnosci, tak w odczytywaniu przez

14" Tamze.

15" Por. tamze.
16" Tenze, Patrze¢ na Przebitego, ttum. J. Merecki, Krakoéw 2008, s. 42.
17" Tenze, Wiara — prawda — tolerancja..., s. 55.



PRZEMIANY KULTUROWO-IDEOWE WSPOLCZESNOSCI, JAKO ZNAK ZOBOWIAZUJACY.... 17

niego indywidualnie rozumianego powotania, jak i misji do realizacji w ludzkie;j
wspolnocie i dla wspolnoty!'s.

Kryzys wspoétczesnej kultury nie wynika wiec z niczego innego, jak wlasnie
z rezygnacji jej odniesienia do sfery transcendentalnego Sacrum, czyli Boga.
Poczatek tych tendencji Joseph Ratzinger upatruje w epoce nowozytnego oswie-
cenia, od czasu ktorego europejska kultura coraz bardziej oddala si¢ od swoich
chrzescijanskich fundamentow. Wspolczesnie rodzi to caty szereg niepokojacych
zjawisk, takich jak rozktad instytucji rodziny i matzenstwa, utrata szacunku dla
zycia ludzkiego i coraz brutalniejsze na nie ataki, subiektywizacja i prywatyzacja
wiary, kwestionowanie godnosci i etosu osoby ludzkiej. Eliminacja zmystu reli-
gijnego z przestrzeni kultury powoduje, iz staje si¢ ona coraz bardziej naznaczona
wewnetrznymi sprzecznosciami'®. Sprzyja to obecnie postmodernistycznemu ni-
hilizmowi, sceptycyzmowi i agnostycyzmowi w odniesieniu do wartosci, praw
i samej prawdy.

Wprowadzenie radykalnego rozdziatu miedzy Kosciotem i panstwem spowo-
dowalo postepujacy proces sekularyzacji kultury. Tym samym traci ona konse-
kwentnie mozliwo$¢ realizowania jednej ze swoich zasadniczych funkcji, jaka jest
stymulowanie duchowego rozwoju cztowieka? oraz nadawanie teleologicznej
perspektywy ludzkiej egzystencji i rozumieniu czlowieczenstwa jako takiego?®'.
Co wigcej: ,,Sekularyzacja, ktora pojawia si¢ w kulturach jako wizja §wiata i ludz-
kos$ci bez odniesienia do Transcendencji, przenika wszystkie aspekty zycia co-
dziennego i powoduje rozwdj mentalnosci, w ktorej Bog jest faktycznie nieobec-
ny — catkowicie badz czgSciowo — w zyciu i1 §wiadomosci cztowieka. Owa
sekularyzacja nie jest jedynie zewnetrznym zagrozeniem dla wierzacych, lecz juz
od pewnego czasu daje si¢ zauwazy¢ w tonie samego Kosciota. Glgboko wynatu-
rza ona od wewnatrz wiare chrzescijanska, a w konsekwencji styl zycia i codzien-
ne postgpowanie wierzacych. Zyja oni w $wiecie i czesto ulegaja wplywowi —
jezeli nie sg przez nig uwarunkowani — kultury obrazu, ktéra narzuca sprzeczne
wzorce 1 bodzce, praktycznie negujac Boga — Bog stat si¢ juz niepotrzebny, nie
ma potrzeby mysle¢ o Nim, powraca¢ do Niego”?. Rodzi to postawe indyferen-
tyzmu, a w konsekwencji — praktyczny ateizm.

18 Por. tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, thum. J. Merecki, Krakow 2004, s. 47; zob. R. Brague,
Europa, seine Kultur, seine Barbarei. Exzentrische Identitit und romische Sekundaritdt,
Wiesbaden 2012, s. 175-176; W. Schweidler, Uber Menschenwiirde. Der Ursprung der Person
und die Kultur des Lebens, Wiesbadan 2012, s. 148.

Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa..., s. 48.

Tenze, Wiara — prawda — tolerancja..., s. 53.

2l Por. tamze, s. 55.

22 Tamze.
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2. KONSEKWENCJEREDUKCJONISTYCZNEGO ROZUMIENIAROZUMU
JAKO RATIO

Takiemu rozumieniu $wiata sprzyja — zaszczepiony przez ideologi¢ o§wiecenia
— kult rozumu. O$wieceniowi mysliciele, kierujac si¢ wiarg w postep, glosili
,,mozliwo$¢ rozszerzenia naukowego pogladu z fizyki na psychologie, moralno$¢
i ludzkie zycie spoteczne. Jedng z przyczyn, dla ktérych sktonni byli odrzucac
religi¢ objawiong, a niekiedy wszelka religi¢, byto przekonanie, ze zar6wno wte-
dy, gdy chodzi o jednostkowe objawienie, czy tez o religie w ogo6lnosci, jest ona
wrogiem intelektualnego postepu oraz niepowstrzymanego i czystego uzytku
z rozumu”?. Oznaczalo to w konsekwencji redukcj¢ pojecia rozumu. Joseph Rat-
zinger, analizujac to zjawisko, zwraca uwage na dwojakie pojmowanie rozumu
w kulturze europejskiej, wyrazajace si¢ postugiwaniem dwoma terminami: intel-
lectus i ratio. Intellectus opisywato typ poznania przyjmujacego, ze Swiat to
dzieto Boga, ujmowalne poznawczo przez nauki szczegotowe, ale takze przez
filozofi¢ i teologie. Takie rozumienie rozumu gwarantowalo wigc status nauko-
wosci refleksji nad religia oraz moralno$cig. Majaca swe zrodlo w o$wieceniu
redukcja rozumu wytacznie do ratio oznacza uznanie za rozumowe jedynie takie
poznanie, dla ktorego kryterium stanowi czysto racjonalna spekulacja, dostgpna
jedynie dla metod poznania empirycznego®. W ten sposdb rozum staje si¢ ,,gluchy
na to, co boskie, i spycha religic w sfere subkultury, nie jest zdolny wiaczy¢ si¢
w dialog kultur”?. Co wigcej, nie jest w stanie dotrze¢ do petni prawdy, skoro
jeden z obszarow mozliwosci spotkania si¢ z nig, jakim jest sfera religii, (tego, co
transcendentne, boskie), $wiadomie wytacza z zakresu swej refleks;ji?.

Zdaniem Josepha Ratzingera/Benedykta XVI ciagle pojawiajace si¢ wysitki,
ktorych celem jest marginalizacja religii i usunigcie jej z przestrzeni kultury, sa
bezdyskusyjnie szkodliwe. Odzywaja, wydawatoby si¢, dawno umarte idee. Wra-
caja ,,starzy bogowie”, ktdrych chrzeécijanska wiara w Opatrznos¢ i powszechnie
przyjmowang potgge Boga usungta w cien. Teraz podnosza gtowy, karzac wierzy¢
we wszystko, co przez wieki funkcjonowato jako magia, zabobon, wrdzbiarstwo.
Okazuje si¢, ze to wcale nie chrzescijanstwo — niby zacofane i ciemne — jest temu
winne. To o$wieceniowa idea odmoéwienia Bogu wszechmocy i immanentne;j

3 F. Copleston, Historia filozofii, t. 6, thum. J. Lozinski, Warszawa 1996, s. 9.

Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tham. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 93.
Tenze, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, ,,L’Osservatore Romano”, wyd.
polskie, 2006 nr 11, s. 25.

Por. J. Babinski, ,, Stuzy¢ prawdzie”. Benedykt XVI o zadaniach nauki i uniwersytetu, ,,Ateneum
Kaptanskie”, z. 1(602), 2009, t. 153, s. 98.
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obecnosci w §wiecie pcha cztowieka w objecia przesadow i guset?’. Pojawiaja si¢
takze nowe mity, bedace namiastkami kultéw usankcjonowanych przez tradycyj-
ne religie, a teraz kontestowane: ,,Miejsce rozwianych mitéw zajmuje (...) nie
o$wiecona racjonalnos¢, lecz $wieckie karykatury i substytuty”?. Jak to trafnie
formutuje w swym nauczaniu Benedykt XVI: ,,Zachodowi zagraza (...) nieche¢
wobec fundamentalnych pytan dotyczacych jego wtasnej racjonalno$ci”™.

Nie dziwi wigc krytycyzm Ratzingera/Benedykta XVI wobec kondycji tak
funkcjonujacej kultury i jej przejawow: ,Jesli czlowiek nie potrafi racjonalnie
zapytac o istotne sprawy swego zycia, o to, skad przyszedt i dokad zmierza, o swo-
je powinnosci i obowigzki, o zycie i $§mier¢, ale te decydujace problemy musi
pozostawi¢ oddzielonemu od rozumu uczuciu, wtedy nie wywyzsza rozumu, ale
go hanbi. Dezintegracja czlowieka, ktora si¢ w ten sposéb dokonuje, wywotuje
patologie religii i w rownym stopniu patologie nauki’*. Dlatego konieczne jest
przypomnie¢ §wiatu o propozycjach, jakie w kwestii rozumienia cztowieka i $wia-
ta formuluje nauka Kosciota. Tu zaczyna si¢ wielka misja teologii, ktorg papiez
Benedykt XVI ujmuje nastepujaco: ,,Otwiera¢ si¢ odwaznie na caty zakres moz-
liwosci rozumu, nie odrzucaé jego wielko$ci — oto program, jaki teologia, prowa-
dzac refleksje nad wiarg biblijng, wlacza si¢ we wspotczesng debate™!.

Zdaniem Josepha Ratzingera/Benedykta XVI nie ma mowy o przetrwaniu
wspotczesnej kultury bez rezygnacji z os§wieceniowych mitow. Konieczna jest
wigc rewizja koncepcji ograniczajgcej rozum do poznania czysto empirycznego
(ratio). Ona bowiem jest odpowiedzialna za zaistnienie wspolczesnej ,,patologii
rozumu catkowicie oderwanego od Boga’?, ktorej konsekwencjg jest utrata umie-
jetnos$ci pelnego rozumienia rzeczywistosci, tzn. nie ograniczonego wytacznie do
empirii.

Joseph Ratzinger/Benedykt X VI okresla ten defekt poznawcezy jako ,.$lepote
rozumu” badz ,,$lepote na Boga™?, , zakorkowanie umystu™* , zatrucie umystu’?*
badz jako ,,utrat¢ odwagi przez ludzki rozum w obliczu wielkich pytan o Boga,
$mier¢, wiecznos$¢, zycie moralne’. Nie poprzestaje jednak tylko na zdiagnozo-

27 Por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i $wiata, tham. M. Mijalska, Krakow
2005, s. 115-116; zob. D. B. Hart, Chrzescijanska rewolucja a ztudzenie ateizmu, thum A. Gomola,
Krakow 2011, s. 109-112.

2 L. Kotakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych, Warszawa 1990, s. 235.

¥ Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje..., s. 29.

3 Tenze, Wiara — prawda — tolerancja..., s. 126.

31 Tenze, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje..., 8.29.

Tenze, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro..., s. 92.

3 Por. tenze, Spe salvi..., 23.

3% Por. tenze, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, ttum. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 111-112.

3 Por. tenze, Swiatlos¢ $wiata. Papiez, KoSciél i znaki czasu, tham. P. Napiwodzki, Krakow 2011,
s. 59.

3% Tenze, Jan Pawel II. Mdj umitowany Poprzednik, thum. R. Lobko, Czgstochowa 2007, s. 55.
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waniu zjawiska. Wskazuje tez drogg uleczenia tej sytuacji. Widzi ja przede wszyst-
kim w dowarto$ciowaniu w wysitku budowania wspotczesnej kultury filozofii
i teologii, przez to wyzwolenie si¢ z o§wieceniowo-scjentystycznego paradygma-
tu rozumienia nauki i ludzkiej rozumnosci: ,,Otwierac si¢ odwaznie na caty zakres
mozliwo$ci rozumu, nie odrzucac jego wielkoSci — oto program, jaki teologia,
prowadzgc refleksje nad wiarg biblijna, wlacza si¢ we wspotczesng debate™.
Oczywiste jest, ze zadanie to nalezy uzna¢ za priorytet dziatan Kosciota naszego
czasu.

3. KULT POSTEPU

Istotnym czynnikiem, wptywajacym na dehumanizacje¢ i despirytualizacje
wspotczesnej kultury jest redukeyjne rozumienie rozwoju cywilizacyjnego ludz-
kosci ograniczane tylko do pojecie postepu technicznego. Zrodet tych tendencji
nalezy doszukiwac si¢ w lansowanym od czasu pozytywizmu micie postepu,
ukazywanego jako antidotum na wszelkie bolgczki $wiata*®, wyposazonego pozniej
w walor $wieckiego mesjanizmu przez marksizm®.

Benedykt XVI dostrzega w kulturze wspotczesnej gteboki zwiazek, zachodza-
cy miedzy terminami postgpu i rozwoju. Wykazujac wyzej wspomniane obcigze-
nia pojecia postepu, papiez zdecydowanie preferuje okreslenie ,,rozwoj”, prze-
strzegajac przed pokusami jego uproszczonego, zredukowanego rozumienia®.
Podkresla, ze sens ludzkiej aktywnosci, a wiec prawdziwy rozwdj, to nie tylko
techniczna wytworczosc¢ czy produkcja, ale dziatanie, ktore ukazuje ludzkg egzy-
stencje¢ ,,w perspektywie sensu osoby wzietej w catosci swego bytu™!. To oznacza
interpretowanie rzeczywistosci na klasycznym paradygmacie filozofii, ktory jest
w stanie zobiektywizowac ludzkie dziatanie, przy jednoczesnym nadaniu mu
kierunku oraz ukazaniu szerszego kontekstu funkcjonowania cztowieka w swiecie,
dla ktorego postep techniczny i rozwoj technologii nie moze by¢ jedyng przestrze-
nig eksplikacji cztowieczenstwa: ,,Rozwdj technologiczny moze zrodzi¢ ideg sa-
mowystarczalnosci techniki, jezeli cztowiek stawia sobie tylko pytanie jak, nie

Tenze, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje..., s. 29.

3 Zob. J. M. Bochenski, Postep, w: Sto zabobonéw, Krakow 1994, s. 98-101; J. Warzeszak, Spoj-
rzenie Benedykta XVI na Swiat wspotczesny, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, XX VII1/2/2015,
s. 25-26.

3 Zob. M. Bierdiajew, Krélestwo Ducha i Krélestwo Cezara, ttum. H. Paprocki, K¢ty 2003, s. 90;

R. Aron, Opium intelektualistow, thum. Cz. Mitosz, Krakow 1998, s. 295, M. Mrdz, Upadek idei

postepu a cnota nadziei: poszukiwania w obrebie prawdziwego rozwoju cztowieka i spoteczenstwa,

»Studia Wioctawskie”, 14(2012), s. 274-287.

Por. M. Antoniewicz, Integralny rozwoj cztowieka w ujeciu ,, Caritas in veritate” Benedykta XV1,

»Studia Gnesnensia”, t. XXIV (2010), s. 266.

4 Benedykt XVI, Caritas in veritate, Krakow 2009, 70.
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zastanawiajgc si¢ nad wieloma dlaczego, ktore sklaniajg go do dziatania. (...)
W takim przypadku poznanie, ocena sytuacji naszego zycia i decyzje nas wszyst-
kich bytyby ograniczone przez technokratyczny horyzont kulturowy, ktérego
czgscig byliby$my pod wzglgdem strukturalnym, nie majac nigdy mozliwosci
znalezienia sensu, ktory by nie byl naszym wytworem. Powyzsza wizja sprawia,
ze dzisiaj mentalno$¢ technicystyczna staje si¢ tak mocna, ze dochodzi do utoz-
samienia prawdy z tym, co mozliwe do urzeczywistnienia. Ale kiedy jedynym
kryterium prawdy jest skuteczno$¢ i uzyteczno$¢, rozwoj zostaje automatycznie
zanegowany”#,

Rozwoj ludzkiej cywilizacji nie moze ograniczac si¢ wylacznie do jej sfery
ekonomicznej lub technicznej. Musi integralnie dotykac¢ cztowieka i sfer konsty-
tuujacych jego egzystencje. Joseph Ratzinger nie jest wrogiem cywilizacji tech-
nicznej: Jest przeciwnikiem redukowania do niej rozumienia rozwoju: ,,Z1y jest
nie sam rozwdj mozliwos$ci technicznych, lecz raczej o$wieceniowa arogancja,
z ktora wielokrotnie deptano struktury i dusze ludzkie, a tradycje etyczne i reli-
gijne niedbale spychano na margines. Rozw¢j technologii i techniki jest w sta-
nie pod wieloma wzgledami utatwi¢ zycie cztowiekowi. Nie jest jednak w stanie
sformutowa¢ odpowiedzi na najbardziej fundamentalne pytania, dotyczace sensu
i celu ludzkiej egzystencji. Odpowiedzi takich moze udzieli¢ tylko filozofia i teo-
logia, nadajac ludzkiemu zyciu integralng perspektywe teleologiczno-agatologicz-
na*, pozwalajac je rozumie¢ w odniesieniu do kategorii misji i powotania, ktore
najbardziej przekonywujaco sankcjonuje odniesienie do Boga: ,,«Bog jest mito-
Scig» [...] wszystko wywodzi si¢ z mitosci Bozej, dzigki niej wszystko przyjmu-
je ksztalt, do niej wszystko zmierza™.

Odrzucenie Boga w imi¢ postgpu wcale nie przyniosto zapowiadanego raju na
ziemi. Co wigcej, doprowadzito do dehumanizacji czlowieka i stworzenia $wiata
»hieludzkiego”: nihilistycznego, bez nadziei i bez mitosci: ,,Jezeli mozna zrozu-
mie¢ protest przeciw Bogu wobec cierpienia na tym $wiecie, to jednak teza, ze
ludzko$¢ moze i powinna zrobi¢ to, czego zaden bog nie robi ani nie jest w stanie
zrobic, jest zarozumiata i w istocie rzeczy nieprawdziwa. Nie jest przypadkiem,
ze z takiego zatozenia wynikty najwieksze okrucienstwa i niesprawiedliwosci, bo
opiera si¢ ono na wewnetrznej falszywosci tej tezy”*®. Stad teza Benedykta XVI
o niemoznosci pelnego zrozumienia cztowieka bez Boga, o niemozno$ci stworze-
nia sytuacji integralnego rozwoju cztowieka (w wymiarze indywidualnym i spo-

4 Tamze.

Tenze, Wiara — prawda — tolerancja..., s. 62.

Tenze, Spe salvi..., 25; tenze, Caritas in veritate..., 11.

4 Tamze, 2.

4 Tenze, Spe salvi..., 42; por. tenze, Caritas in veritate..., 16; J. Warzeszak, Spojrzenie Benedykta XVI
na Swiat wspolczesny..., s. 31.
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tecznym) bez uwzglednienia sfery ducha i moralnosci, bedacej — obok cielesnosci
— integralnym elementem, stanowigcym osobe ludzka®’.

Spotkanie z Bogiem, dokonujace si¢ w przestrzeni ducha, stanowi warunek
pelego, wielowymiarowego rozwoju cztowieka: ,,Prawda o rozwoju tkwi w jego
integralnosci: jesli nie obejmuje catego czlowieka i kazdego cztowieka, rozwoj
nie jest prawdziwym rozwojem’, Gloszenie tej prawdy widzi Benedykt X VI jako
szczegolne zadanie Kosciota wobec $wiata. Oznacza ono ciagte dowartosciowy-
wanie pomijanego przez cywilizacj¢ techniczng duchowego wymiaru zycia czto-
wieka. Kosciot nie moze ,,stawiac §wiatu rozkazow, ale moze mu, w chwilach jego
bezradnosci, proponowac odpowiedzi”*, ukazywac bogatsze, niz ograniczone do
linearnie rozumianej koncepcji rozwoju i postgpu propozycje rozumienia sensu
ludzkiego zycia i dziejow ludzkiej kultury i cywilizacji

4. KOSCIOL ,,SOLA ZIEMI”

Ratzinger nie patrzy jednak na wspotczesne przemiany kulturowe, dostrzega-
jac jedynie negatywy. W pojawiajacych si¢ wcigz nowych ,,obszarach rozczaro-
wania” widzi wielkg szanse dla propozycji Kosciota. Stwierdza, ze rozczarowana
swieckimi ideologiami ,,wspotczesnos¢ teskni za religia, pragnie znéw poczuc sity
religii, jest $wiadoma, ze potrzebujemy czegos takiego i ze zyjemy w pewnym
niedostatku. Niewatpliwie trzeba to uzna¢ za pozytywne zjawisko™ .

Budowanie KoS$ciota i urzeczywistnianie jego misji w kontekscie kompromi-
tacji filozoficzno-spotecznych proroctw wspodtczesnosci staje si¢ tym bardziej
zjawiskiem aktualnym i waznym. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI méwi o nie-
ustajacej mtodosci chrzescijanstwa, o ponadczasowowsci jego propozycji, o ciagle
aktualizujgcej si¢ mozliwos$ci rozpoczynania przez nie nowego rozdziatu, o ,,no-
wym poczatku™'. Oznacza ona jednak nie tylko troske¢ o utrzymanie ideowo-dok-
trynalnej tozsamosci, ale rowniez dostrzegaé potrzebe aktualizacji formy przeka-
zu wiary, jak i sposobu funkcjonowania Kosciota.

W rozumieniu Benedykta X VI to akceptacja realnosci warunkow, w ktorych
zyje Kosciot wspodtczesnie 1 dostrzezenie w nich potencjatu dziatania tkwiacego
w specyficzno$ci tego wlasnie czasu. Oznacza to uswiadomienie sobie istoty
doktryny — ,,probe syntetyzacji podstawowych niezmiennikéw — pytan o Boga,

47 Por. Benedykt X VI, Caritas in veritate..., 76.

4 Tamze, 18.

Tenze, Wiara — prawda — tolerancja..., s. 232; por. W. Przygoda, Chrzescijanin swiadkiem mitosci
w Swiecie. Refleksja pastoralna na podstawie encyklik papieza Benedykta XVI, ,,Roczniki
Pastoralno-Katechetyczne”, t. 3 (58) — 2011, s. 338.

0 Tamze, s. 202.

5 Por. tamze, s. 230-231.
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o zbawienie, o nadziejg, o zycie, o sprawy donioste pod etycznym wzgledem™>?,

przy jednoczesnym poszukiwaniu sposobow ich jak najowocniejszego gloszenia
$wiatu i dookreslenia drog manifestacji Dobrej Nowiny o zbawieniu poprzez
przyktad zycia wspolnot Kosciota. Rozumie¢ przez to nalezy koniecznos¢ rezy-
gnacji z idei Kosciota dominujgcego, triumfalistycznego na rzecz ,,matej trzodki
— Kosciota mniejszosci, czy Kosciota funkcjonujacego jako jedna z wielu propo-
zycji w przestrzeni kulturowo-religijnych propozycji $wiata®. Tym bardziej
potrzeba gorliwos$ci i zaangazowania jego czlonkow, by byt prawdziwie ,,sola
ziemi”™*,

Wielki teolog zwraca uwage na paradoks istnienia KoSciota, ktory szczegdlnie
uwyraznia si¢ w kontekscie nakreslonych tu zjawisk, sktadajacych sie na kryzys
kultury. Zdaniem Josepha Ratzingera sita Kos$ciota tkwi w jego pozornym kon-
serwatyzmie, zachowawczoS$ci, niezachlystywaniem si¢ nowinkami, ktore moty-
wowane sg wolg trwania przy Prawdzie i gloszenia Prawdy: ,,Kos$ciot moze by¢
nowoczesny wilasnie wtedy, gdy jest anty-nowoczesny, gdy sprzeciwia si¢ pogla-
dom, ktore sg na ustach wszystkich. Kosciotowi przypada rola profetycznego
sprzeciwu, do ktorej musi tez mie¢ odwage. Wtasnie odwaga prawdy rzeczywiscie
jest jego wielkim atutem. (...) Kosciot musi doktadnie wiedziec [...] kiedy musi
powiedzie¢ «tak», a kiedy «nie», by broni¢ swej wlasnej istoty”*.

Jednoczes$nie Joseph Ratzinger/Benedykt XVI zwraca uwage na potencjat
tkwigcy we wcigz dokonujacych sig zmianach. Postrzega je nie tylko jako zjawi-
ska zamierania, ale i tez rodzenia si¢ wcigz czegos nowego: nowych form dziata-
nia i aktywnos$ci — ,,nowego brzmienia*®. Co wigcej, by uchwyci¢ misj¢ Koscio-
ta wobec §wiata, nie wystarczy przeprowadzanie pewnej obserwacji i oceny
jedynie z perspektywy $wiata zachodniego. Dostrzegajac wielki potencjat i zy-
wiotowy rozwoj wspolnot koscielnych we wszystkich zakatkach $wiata, nalezy
dotozy¢ staran, by nie ustawata ich zywotnosc¢ i ekspansywno$¢, a jednoczesnie
z ich przezywania Kosciota bra¢ inspiracje dla wspolnot, ktore ulegly stagnacji
i staja si¢ coraz bardziej bierne, ulegajac gtoszonemu pogladowi, sugerujacemu
wyczerpanie sie chrzes$cijanstwa, jak wezesniej innych idei kulturowych®’.

W misj¢ istnienia poszczegolnych wspolnot wpisane jest zadanie wzajemnego
wspierania si¢ w wierze, przez to inspirowanie i powodowanie wewngtrzny rozwoj,

2 J. Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynalem Josephem
Ratzingerem/Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, tham. G. Sowinski, Krakéw 2005, s. 411.

33 Po. tenze, S6l ziemi..., s. 131-132; zob. D. Kartowicz, Chrzescijanin w pochrzescijaniskim swiecie.

Rozwazania na czas sekularyzacji, w: Koniec mitu Konstantyna. Szkice z Zycia codziennego idei,

Krakow 2004, s. 155-156; J. Marianski, Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym. Studium

socjologiczne, Warszawa 2010, s. 51.

Por. J. Ratzinger, SO/ ziemi..., s. 191.

3 Tamze, s. 207.

% Por. tamze, s. 224.

57 Por. tenze, Swiatlos¢ swiata..., s. 69-70.



24 KS. JAROSEAW BABINSKI

poszczegolnych jednostek i tworzacych je wspolnot®®. Benedykt X VI dostrzega
tu wielka rolg i1 szansg, tkwigce w nowych ruchach koscielnych: ,,potrzebujemy
przede wszystkim duchowych ruchéw, dzigki ktorym Kosciot na catym $wiecie,
czerpigc z do§wiadczenia naszych czasow, a zarazem z wewnetrznego doswiad-
czenia wiary i plynacej stad sity, ktore ustanowi drogowskazy i znowu postawi
w centrum kwesti¢ obecnosci Boga™. To wtasnie nalezy uzna¢ za szczegdlng
inspiracj¢ my$li Josepha Ratzingera/Benedykta X VI dla dialogu Kos$ciota ze
wspotczesng kultura, ksztattujaca dzisiejszy §wiat. Oznacza ona odwaznie wcho-
dzi¢ w sposob otwarty i elastyczny w dialog ze Swiatem, a zachowujac swa toz-
samos$¢, w sposob nowoczesny przybliza¢ ide¢ Kréolestwa Bozego: ,,chodzi
o kontynuacj¢ i uchwycenie dramaturgii czasu; w nim nalezy trzymac si¢ mocno
Stowa Bozego jako decydujgcej instancji i rownoczesnie nadaé chrzescijanstwu
prostote i glebig, bez ktorych nie moze ono dziatac”®.

ZAKONCZENIE

Wotanie Josepha Ratzingera o odkrycie aktualnosci i dynamizmu chrze$cijan-
stwa wobec jego funkcjonowania w ,.kulturze kryzysu”, stanowi jeden z najistot-
niejszych ryséw jego nauczania. Niesie ono w sobie moc zobowiazujaca dla
Kosciota, ktory — odczytujac znaki czasu — ma dokonywac wcigz na nowo ako-
modacji swego dzialania, ktore determinuje nieustajace wezwania do gloszenia
Ewangelii w $§wiecie.

Zauwazane przez Josepha Ratzingera/Benedykta XVI niepokojace zjawiska
w przestrzeni wspotczesnej kultury ukazywane sg przez niego jako efekt przyjecia
zbyt waskiego, opartego na oswieceniowej mysli filozoficznej, paradygmatu in-
terpretowania rzeczywisto$ci. Coraz bardziej dostrzegalny kryzys kulturowy
i przejawy tej mysli u§wiadamiajg anachroniczno$¢ opartych wytacznie na ratio
préb budowania zwartej i sensownej koncepcji cztowieka i swiata. W tym kon-
tekscie szczegdlnie zywo 1 ostro jawi si¢ na nowo misja Ko$ciota, proponujacego
oparty na fundamencie Ewangelii projekt rozumienia rzeczywisto$ci. Nie oznacza
on sformutowania wizji alternatywnej wobec tej, ktorg wypracowata dotychcza-
sowa kultura, co jej petniejsze, otwarte na inspiracje metafizyczne i Transcenden-
cj¢ rozumienie.

Intensyfikacja relacji migdzy Ko$ciolem a formutg — czgsto w sposob akonfe-
syjny funkcjonujacej — kultury, ma sta¢ si¢ zrédlem przemiany oblicza wspotcze-
snosci. Oznacza percepcje przez Kosciot tego, co moze w jego dziataniu i reali-
% Por. tenze, SO/ ziemi..., s. 227; D. Chegurova, ,,4 nadzieja zawies¢ nie moze...” . Nadzieja
chrzescijanska w encyklice Benedykta XVI ,,Spe salvi”, ,,Teologia w Polsce”, 2,1 (2008), s. 87.
9 Benedykt XVI, Swiatlosé swiata..., s. 77.

0 Tamze.
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zacji misji gltoszenia Ewangelii stanowi¢ inspiracje w przestrzeni kultury.
Zachowujac swoja tozsamo$¢ wspolnoty wiary moga w sposob nowy, odpowia-
dajacy wyzwaniom wspotczesnosci dookreslic¢ przestrzen swego dziatania i droge
wewnetrznego wzrostu, rozwoju i aktywnosci. Dla kultury natomiast oznacza
szans¢ — poprzez powr6t do fundamentalnych pryncypiow metafizycznych i war-
tosci duchowych — lepszego i petniejszego rozumienia cztowieka i $wiata.
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Streszczenie

Jospeh Ratzinger/ Benedykt XVI uwaza, ze niepokojace zjawiska w przestrze-
ni wspotczesnej kultury, zwlaszcza wieloptaszczyznowo dokonujaca sie jej desa-
kralizacja i laicyzacja, s3 wynikiem ciggltego funkcjonowania w dzisiejszym
$wiecie sposobu interpretowania rzeczywistosci w duchu o$wieceniowego ratio.
Jako antidotum przeciwko ,.kulturze kryzysu” formutuje postulat odkrywania na
nowo aktualnosci i dynamizmu chrzescijanstwa. Niesie on w sobie moc zobowig-
zujacy dla Kosciota, ktory — odczytujac znaki czasu — ma dokonywaé wcigz na
nowo akomodacji swego dzialania, ktére determinuje nicustajagce wezwania do
gloszenia Ewangelii w §wiecie.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, antropologia teologiczna,
eklezjologia
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Summary
Cultural and Ideological Transformations of Modernity
as a Binding Condition for the Church.
Joseph Ratzinger/Benedict XVI’s Interpretation of Culture

Joseph Ratzinger/Benedict XVI believes that some disturbing phenomena in
the contemporary culture, especially its desacralisation and the multi-faceted
secularization, are caused by interpreting the reality according to the Enlightenment
ratio spirit. As a remedy against the cultural crisis he proposes reinvigorating of
the dynamics and significance of Christianity. It is the binding force of the Church
which should repeatedly accommodate her actions through the constant effort of
reading the signs of time. The work of the Church is determined by the continuous
mission to preach the Gospel in the world.

Keywords: Joseph Razinger/Benedict XVI, theological anthropology, eccle-
siology



